4. De la religio a la ciéncia

L'objectiu de la ciéncia és construir una vepresentacio del mon
objectiva, per tant verificable, amb independencia de tota in-
tervencio divina. Excloent Déu del seu camp, expulsa al ma-
teix temps la demrostracio de la seva existéncia o inexistencia.

CLAUDE ALLEGRE, Dios frente a la ciencia

El titol d’aquesta secci6 reflecteix una idea d’evolucio cla-
ra i marcada. Arrenca del pensament mitic creador de llegen-
des sobre la natura i els humans i arriba al coneixement posi-
tiu i cientific en qué dades validades i teories contrastades
permeten un aveng espectacular de les adaptacions i el benes-
tar humans amb una expansi6 increible de les nostres capaci-
tats. Associem el coneixement cientific a la necessitat de con-
vertir-lo en una activitat social, participativa, coneguda per
tota la poblacié, en benefici dels ciutadans i indissolublement
lligada a la socialitzacié parallela de ’educacié publica. L’ob-
jectiu és trencar P'estructura jerarquica de la creacié del co-
neixement i de la seva distribucid, unes passes ineludibles per
a la humanitzacid real del planeta. Passem ara a desgranar les
etapes evolutives de les formes de coneixement i a mostrar
com s’han convertit, progressivament, en una qiiestié d’in-
teres social.

Ningt no té cap certesa sobre el moment historic en que
va sorgir la idea d’un ésser sobrenatural. No sabem quina de
les especies del génere Homo va crear i desenvolupar la pers-
pectiva de 'existéncia d’una forga superior organitzada. D’a-
questa idea en resulta una forma de pensament abstracte pero
amb una gran aplicabilitat social; se’n diu religio. La religio és,
sens dubte, una creenga que esta profundament instituciona-
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litzada en les comunitats. Es tracta d’un universal perqué es
basa en un sentiment molt huma, la por, la inseguretat, la ne-
cessitat de sentir-nos protegits per un ens amb poder sobre
tot 'ordre natural. A aixo s’afegeix el manteniment de ’he-
réncia primat d’organitzacié jerarquica, que encaixa molt bé
amb la idea d’un regent universal.

El metode cientific intenta trobar proves arqueologiques
tangibles de la seva aparici6 i del seu desenvolupament tot i
saber que és molt dificil arribar a conclusions del pensament
abstracte per mitja dels codis iconics. Es molt dificil poder
demostrar I'existencia d’una manifestacié religiosa que no ha
quedat enregistrada pel llenguatge, tot i ser conscients que
pot existir sense el registre material. Nogensmenys, ja que la
capacitat operativa és una de les caracteristiques fonamentals
del humans, se’ns fa dificil pensar que les mans no tradueixin
de seguida aquesta nova qualitat intellectual.

De tota manera és complex atribuir al registre arqueolo-
gic, a una figura, a una escultura, a un gravat o a una pintura,
un caracter religiés. Es corre el perill d'interpretar el passat a
partir del que nosaltres coneixem i practiquem. Aquesta visi6
actualista pot donar per fets una colla de criteris que, possi-
blement, altres espécies encara no havien definit.

Si atribuim a 'art una relacié amb la religi6 i la creenca en
un sentit més general del que se li atribueix generalment, po-
dem dir que el pensament simbolic és molt antic: és possible
que ja existis fa uns quatre-cents mil anys. La seva socialit-
zaci6 degué estar lligada a la del foc; per tant, les creences
s’haurien convertit en una estratégia comuna per als humans
del plistoce mitja. D’aquest periode és la figureta de Berekhat
Ram, trobada als Alts del Golan amb una antiguitat de
250.000 anys.

Quan interpretem el mén del passat utilitzant la nostra ex-
periéncia actual, veiem comportaments més o menys socials
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—entre altres, religiosos— en gravats i pintures rupestres i
mobiliaris. Si les religions que ens han arribat fins ara son les
tradicions superestructurals molt antigues que els ramaders i
pastors de fa quatre mil anys van recollir dels cagadors-re-
collectors, podem dir que aquesta forma de funcionament és
molt llunyana i carregada d’inércia. Trobem, aleshores, facti-
bles i raonables els plantejaments sobre I'art paleolitic que
hem referit en altres seccions d’aquest llibre i a Planeta huma.

Les coves pintades haurien seguit els mateixos esquemes
que un temple/santuari modern amb representacions dels
mites situats jerarquicament: els principals en els grans pa-
nells i els secundaris en zones més internes. Els fons de les
coves haurien pogut funcionar, a més, com a arees mistiques
lligades a cultes i al xamanisme, i per aixo hi dominarien
les representacions pictoriques més abstractes. Les figures
exemptes, com les impropiament anomenades venus, de-
gueren tenir papers similars de representacio de la mitologia
per a Gs de la poblacio.

Al plistocé mitja també correspon I'acumulacié d’humans
de la Sima de los Huesos, a la qual nosaltres atribuim un ori-
gen antropic, com a forma molt primitiva d’acumulacié de
cadavers prévia a la inhumacié que es generalitza en el plistoce
superior per part dels neandertals i dels primers humans mo-
derns. L’enterrament d’Homo heidelbergensis, a la Sima de los
Huesos, amb tres-cents mil anys d’antiguitat, és, ara per ara, la
referéncia més arcaica que tenim de culte als morts amb un
clar rerefons d’ideologia religiosa i creences mistiques.

Des d’aleshores i fins a I'inici de la modernitat al segle xv1
europeu, el pensament religios i els seus mites s’han erigit en
pensament Unic i exclusivista que ha guiat i vigilat la inter-
pretaci6 del maén, la psicologia collectiva i I'actuacié humana.
En el nostre mén europeu i occidental encara es pretén orde-
nar la vida privada i publica dels ciutadans; més encara es fa
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en societats on el pes de la ciéncia i la intellectualitat és me-
nor o, fins i tot, inexistent.

Els valors que defensen les religions, i que han estés en la
seva expansié mundial, s6n justament aquells contraris al que
nosaltres anomenem bumanitzacio. I)’entrada, I'acceptacié de
estructuracié vertical i jerarquica de la societat i, en especial,
de la religié mateix. El pensament i el «coneixement» ema-
nen del cim jerarquic com a interpretador dels textos classics
que ordenen els valors 1 'etica. Els mateixos textos son con-
cebuts i estesos per la jerarquia.

La jerarquia no admet el sentit critic tan necessari per a la
renovacio de la ciencia. L’activitat cientifica també ha hagut
de desmantellar historicament el criteri de veritat immutable
i eterna que provenia dels valors religiosos, la veritat conce-
buda en els textos i que tant va entrebancar el treball de Ga-
lileu fins al punt de condemnar-lo i obligar-lo a retractar-se
dels seus descobriments. Se’'n desprén que si la ciencia vol
avangar ha de defugir la recerca de la veritat.

La humanitat, progressivament, s’ha anat alliberant del
dogma i ha anat construint la seva vida d’una manera no reli-
giosa, tot i que pugui mantenir un nucli de creences transcen-
dents. L’activitat de recerca i de coneixement, iniciada com a
germen en les universitats medievals, esta desplagant els valors
estrictament religiosos i mitics. De les institucions feudals de
promoci6 del coneixement en deriven, al capdavall, I'astrono-
mia de Copernic i la matematica i I'astronomia de Galileu.

Hi ha dos exemples historics paradigmatics de la lluita per
la socialitzacié del coneixement desvinculant-lo de les jerar-
quies: Galileu i Darwin. No hem de ser ingenus i concebre’ls
com a persones singulars i soles en la seva lluita, en una lluita
per un ideal. Defensaven fets tangibles: teories sobre 1'uni-
vers 1 sobre la biologia en el marc d’unes relacions socials i
economiques que els van fer servir de paladins. En el seu
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viatge a Roma per defensar el seu copernicanisme davant els
detractors doctors de I'Església, Galileu va ser protegit di-
plomaticament pel seu patr6, el gran duc de Médici, del qual
era matematic. Després de nombroses sessions de defensa del
copernicanisme, Galileu fou només amonestat i se’l va induir
a deixar de defensar-lo. Si no se li va seguir un judici per part
de la Inquisicié, va ser gracies a la protecci6 del patré; aixi es
despren del fet que al mes de febrer de 1616, quan viatja a
Roma, els teolegs consultors de la Inquisicié van declarar es-
tipida, absurda i heretica la teoria copernicana i malgrat aixo
només I"amonestaren. Com cita Antonio Beltrin al seu llibre
Galileo, ciencia y religion, els teolegs censuren la teoria en els
seglients termes:

Censura becha en el Santo Oficio en Roma, el 24 de febrero de 1616,
en presencia de los Padres Tedlogos abajo firmantes.

Primera: El Sol es el centro del mundo y completamente in-
movil de movimiento local.

Censura: Todos dijeron que esta proposicion es estipida y ab-
surda en filosofia; y formalmente herética, puesto que contradice
expresamente el sentido de muchos textos de las Sagradas Escritu-
ras, tanto en cuanto al sentido literal de las palabras, como a la in-
terpretacion comun y al sentir de los Santos Padres y de los docto-
res en teologia.

Segunda: La Tierra no es el centro del mundo ni esta inmévil,
sino que se mueve como un todo y también con movimiento diurno.

Censura: Todos dijeron que esta proposicion recibe la misma
censura en filosofia y que, en lo concerniente a la verdad teologica,
es al menos errénea en la fe.

L’amonestacié final a Galileu en aquest primer cas fou,
segons Beltrin, consensuada al Vatica, com una qiiestié poli-
tica, segurament per la personalitat del patré de Galileu i per
la fama d’aquest mateix. Per tant, hi podem veure una tensio



130 Encara no som hunans

entre dues parts de la societat, no només entre un cientific i
I’Església. Els guanys de prestigi i economics que es podien
desprendre de la nova situacié feien que molts aristocrates ju-
guessin a retallar el poder de I’Església.

Galileu va acceptar 'amonestacié de no continuar defen-
sant la teoria copernicana i, com que no ho va complir, va ser
finalment processat el 1633, procés en queé les coses no li van
anar tan bé. No podem, per tant, pensar en la independéncia
de la ciéncia respecte de la societat. I no només aixo, siné que
hem de mantenir-la com a activitat social guanyada a les je-
rarquies que al segle xvi1 encara decidien sobre el que era o
no era encertat en ciéncia sense entendre-hi ni un borrall: i és
que, com assenyala Beltrin, entre els doctors teolegs, evi-
dentment, no n’hi havia cap que fos astronom. I.’ascendent
que ha tingut sempre la religio és quelcom que s’ha de supe-
rar amb la implicacié de tota la societat. Com Galileu, altres
cientifics de primera linia, com Giordano Bruno o Miquel
Servet, van ser processats per la Inquisicid, i no pas tots van
tenir la sort de salvar-se de la foguera.

El segon cas paradigmatic és el de Darwin. El viatge de
Darwin al voltant del mén, en el qual concebé la teoria de la
seleccié natural, va ser una iniciativa de sectors economics
interessats en l’explotacié de nous territoris. Evidentment,
aquests sectors estaven implicats amb les noves generacions
de naturalistes. Es notori que, en publicar-se la teoria darwi-
niana sobre 'origen de les espécies, una dama aristocrata de
la societat anglesa pronunciés aquella famosa frase: «<Em fa
por que el Sr. Darwin tingui rad, i si, finalment, és aixi, espe-
ro que mai ningu no se n’assabenti.» Per sort per a ella no
n’ha transcendit la identitat. L’esperanca que expressa en la
segona part de la seva frase és tipica d’una societat en que
la ciéncia no esta socialitzada i en la qual no existeix un en-
senyament public que faci la feina de transmissié del coneixe-
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ment. En el fons expressa el seu desig que la ciencia no sigui
mai socialitzada, és a dir, que el planeta no s’humanitzi mai.
Per descomptat, és I'antitesi de la nostra proposta.

La teoria de la seleccié natural, com 'astronomia de Ga-
lileu, també va tenir el seu debat piblic, molt més tranquil,
sense I'amenaca de la foguera. Va ser a la biblioteca del mu-
seu de la Universitat d’Oxford, el 30 de juny de 1860, com re-
lata Robert Kaspar al seu llibre :Comzo llego al darbol la manza-
na? Tras las buellas de la vida. El bisbe Samuel Wilberforce
tenia ganes d’anihilar Darwin, tal com ell mateix va assegurar
abans de comencar la sessié. El problema és que cap dels qui
van assistir-hi representant I’Església 1 les velles teories no
s’havia pres la molestia d’intentar llegir i entendre les idees
de Darwin ni de documentar-se sobre les seves proves. No
eren cientifics, i només pensaven a rebatre el darwinisme amb
les Giniques eines que coneixien i que havien desenvolupat al
llarg de millennis: la retorica buida. Aixi fou com Thomas
Henry Huxley, el més important combatent a favor del dar-
winisme, els va poder guanyar: aportant proves incomptables
a favor d’unes teories que els altres ni tan sols coneixien. Dar-
win no era a la sessié perque no es veia capag de participar en
el que ell va anomenar teatre de micos.

Kaspar relata d’una manera molt sarcastica com en el seu
torn inaugural Wilberforce no va aportar cap argument cien-
tific 1, com deiem, només va fer servir la retorica per acabar
dient: «Professor Huxley, tot i que vosté em voldria escorxar
viu, voldria preguntar-li si pensa seriosament que prové del
mico. I si la resposta és que si, m’interessaria saber si el mico
era de part de la familia del seu avi o de part de la familia de
la seva avia.» Per descomptat tota la banda de I’Església va
riure d’allo més. Pero Huxley tenia una resposta més bona i
que havia de reconduir la discussi6: «Si em fessin la pregunta
de si prefereixo tenir com a avi un mico o un home de gran
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intelligéncia que utilitza la seva influéncia per ridiculitzar un
debat cientific seri6s, aleshores, excelléncia, les meves pre-
feréncies serien sense vacillar pel mico.» Pero, evidentment,
de debat serids, almenys aquell no en tenia res. Tot i aixi, els
darwinistes van poder demostrar la validesa cientifica de les
seves idees mentre I’Església en sortia escaldada i una «lady»,
segons diu Kaspar, es desmaiava.

El relat de Kaspar és realment molt sucés i en suggerim la
lectura directa, perd també utilitza el cas per illustrar la ne-
cessitat, en paraules seves, «de I'emancipacié» dels humans
respecte de 'autoritat divina i eclesiastica i de la necessitat de
creences sobrenaturals. Només mitjangcant aquesta emanci-
paci6 es pot aconseguir la humanitzacio.

L’alliberament de la ciéncia es va anar produint en el de-
curs del segle x1x. Tanmateix, es manté, fins al segle xx, com
una activitat de «prohoms», d’aristocrates i burgesos benes-
tants. Al final del segon millenni les classes populars van
aconseguir fer ciéncia i, per tant, influir en el desenvolupa-
ment del coneixement i en la seva auténtica socialitzacié. Els
cientifics més populars del segle xx, com Einstein, eren origi-
naris de classes treballadores i menestrals.

El cas d’Einstein, paradigmatic per moltes raons, també
ho és en aquesta qiiestié. Va ser un gran divulgador de les se-
ves teories, escrites en tot tipus de llenguatges per fer-les
comprensibles a lectors, com nosaltres, no especialitzats en
fisica. Va arribar a visitar Barcelona i, com assenyala Jordi
Llovera, a El Cafe Metropol, a la seva conferéncia no s’hi ca-
bia; el mateix Einstein va quedar desconcertat pel nombrés
public i esverat davant la possibilitat que a Barcelona tanta
gent entengués de fisica. Pero es va demostrar clarament que
Iauditori no I’entenia i la mateixa cronica periodistica de Jo-
sep M. de Sagarra es va dedicar a la qiiestio social més que a
la cientifica.
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I és que la socialitzaci6 de la ciéncia ha d’anar acompanya-
da for¢osament de la formacié publica dels ciutadans, de la
socialitzacié de ’ensenyament. A I'inici del segle xx van co-
mengar a estendre’s al nostre pafs les institucions de formacié
per a classes populars, com la Institucién Libre de Ensefanza
i els treballs de Francesc Ferrer i Guardia. Aquestes iniciati-
ves estan lligades quasi sempre al moviment anarquista i se-
gueixen, moltes vegades, la mateixa sort. Aixi, Ferrer i Guar-
dia va ser executat, tot i les protestes internacionals. Fins i tot
recentment, en un acte d’homenatge a Barcelona, hi va haver
dissidencia per part dels politics que segueixen tancats en les
visions més fonamentalistes, primaries i primitives: I’ala dre-
tana de I'arc politic no es va voler afegir a 'homenatge.

D’ensenyament n’hi ha hagut sempre. Els nobles de I'e-
poca classica i feudal han tingut sempre preceptors; també hi
ha hagut escoles per a la formaci6 de classes benestants que es
poguessin permetre dos luxes: pagar I'ensenyament i perdre
un brag de treball. L’ensenyament s’ha universalitzat molt re-
centment com una eina absolutament necessaria per a la for-
maci6 d’uns ciutadans progressistes, pero ha de ser un ense-
nyament no fonamentalista. Cal aconseguir que cap infant no
rebi una formacio arcaitzant, ja que és absolutament execra-
ble la practica de fomentar i ajudar des de I'erari public esco-
les de caire fonamentalista on s’ensenyen el respecte de la
jerarquia i dels dogmes religiosos en lloc de formar en la cien-
cia i la llibertat.

Aquests darrers eren els idearis que, al comengament del
segle xx, van fer créixer I’escolaritzacio de les classes baixes
des de l'anarquisme i, en general, des de I'esquerra. S’ha
aconseguit I'alfabetitzacio i que la majoria de la poblacié pu-
gui accedir a un ensenyament que li permeti tenir un criteri.
L’alfabetitzacié ha estat una de les politiques més destacades
dins el procés d’humanitzacié durant el segle xx. L’escriptu-
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ra va ser un art que havia estat en mans d’una jerarquia per al
control i domini de les propietats dels temples a Babilonia,
Sumeria i Egipte, és a dir, per al domini sobre el comu de la
societat. Durant els darrers cent anys s’ha utilitzat com a
mecanisme de socialitzacié i de formacié de tota la societat.
S’esta arribant a I'alfabetitzacio total, que és un deure per als
propers anys. Ara ja no €s un art, ni pot ser-ho, siné un mitja
de comunicacié i de formacid.

Tots aquests guanys s’han obtingut amb I’escola publica
universal, mai amb les escoles privades, siguin laiques o, més
sovint, eclesiastiques. Per tant, la diferéncia de filosofia s’ha
traduit en una diferéncia de resultats. Les tendeéncies recents
en direcci6 contraria, com la privatitzacié de 'ensenyament o
les subvencions a escoles fonamentalistes sén propies de pri-
mats poc humanitzats, van en detriment de la humanitzaci6
que s’ha aconseguit durant el segle xx.

La socialitzacié de la ciencia, iniciada al segle xvii, molt
avancada al segle xx i que necessita un desenvolupament més
fort en el futur, acompanyada de la socialitzacié de I'ensenya-
ment, un guany exclusivament del segle xx, pot permetre, de-
finitivament, obrir les portes del futur, amb la llibertat i ha-
vent eliminat la jerarquia de la religio i el dictat del dogma
com a font de pensament (no pas de coneixement, perqué no-
més la ciéncia ha estat capag d’un veritable coneixement). La
religi6 i les jerarquies han anat sempre de bracet, per tant la
humanitzacié les ha de suprimir alhora.

Ara com ara, 1 malgrat tot, les societats actuals encara es-
tan plenes de creences. No hi ha dubte que moltes cauran
sota el pes del desenvolupament del pensament racional i de
la seva aplicacié a la produccié d’energia. Com diu Roger
Scruton, «potser la creenca religiosa es convertira, d’aqui a
poc temps, en una cosa del passat; tanmateix, és més plausible
que altres creences amb la funci6, I'estructura i I’anima de la
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religié omplin el buit deixat per Déu». I, en qualsevol cas, si
algt vol, lliurement, decidir de creure, que ho faci, sempre
que no denuncii algi que no ho vol fer i de la dentincia se’n
segueixi I'execucié d’algi o la seva manca de llibertat. La re-
ligié no serveix per organitzar la vida publica ni la gesti6 del
coneixement i del benestar de la societat.
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